K vyskumu cyrilskej pisomne;j tradicie spojenej so slovenskym kultirnym horizontom

je podmienena znalostou kultirneho prostredia nositel’a folklornej tradicie — pi-
sara, autora rukopisnej pamiatky. M6zeme teda hovorit' o obojstrannom vplyve
pisomnej a ustnej tradicie a o ich paralelnej existencii. Mnohé zanre Cerpali popri
biblickych a hagiografickych kniznych zdrojoch aj zo spolo¢ného dedicstva eu-
ropskych stredovekych literatlr, vo viacerych pripadoch je mozné dolozit” aj ich
existenciu v ustnej tradicii neskorSich obdobi.

Prave zéapisy v uvedenych rukopisnych cyrilskych pisomnostiach prinasaju
jedny z najstarSich dokladov niektorych folklérnych zanrov alebo dokumentuju
pritomnost’ niektorého z narativnych sujetov v slovenskom prostredi predtym, ako
sa rozvinuli uvedomelé zberatel'ské aktivity. Treba zdoraznit' ti skuto¢nost’, ze
pomahaju rekonstruovat’ obraz folklornej tradicie a dokladuju vyznam cyrilskej
rukopisnej kultary na formovani celkového kultirneho obrazu. Cyrilska pisom-
na kultara na Slovensku spolu s pisomnymi pamiatkami v slovenc¢ine (zapisana
latinkou), v latin¢ine ¢i v nemcine, poskytuje jedineCny obraz o konfesionalnej
heterogénnosti, duchovnom zivote slovenskej spolocnosti, o jej kulttre a identite.
Cyrilské pisomné pamiatky napriek ich presnej funkénej a konfesionalnej zara-
denosti dokladuji nadregionalny, nadkonfesionalny, interkultirny a interetnicky
rozmer pisomnictva v spektre eurdpskeho kulturneho dedicstva.

I1. 5. K vyskumu cyrilskej pisomnej tradicie spojenej so slovenskym
kultrnym horizontom

1. 5. 1. Vychodiska vyskumu

Do prace na projekte Cyrilské pisomnictvo na Slovensku do konca 18. storocia sa
podarilo zapojit’ aj vyskum zamerany na duchovnt kulturu medzi Vychodom a Zapa-
dom slovanského sveta, ktory sa uskuto¢nil na materiali obsiahnutom v dvoch uglian-
skych rukopisoch. Vyskum tychto rukopisov vyvrcholil ich pripravou na vydanie
v ramci dvojjazy¢nej medzinarodnej vedeckej edicie Monumenta byzantino-slavica
et latina Slovaciae. Transliterované Uglianske poucitené evanjelium a Ugliansky
zbornik KI'a¢ z prelomu 17. a 18. storocia s tvodnou Stiidiou v ruskom a slovenskom
jazyku tvoria 6. zvézok edicie, ktorého vydanie sa realizuje v roku 2019.

V ramci pripravy spomenutého vydania a prace na projekte som sa zucastnila
niekol’kych vyskumnych ciest s cielom rozsirit' poznatky o rukopisnych pamiat-
kach ulozenych v zahrani¢nych knizniciach, archivoch a pamétovych institaciach.
V roku 2016 sa uskutocnila cesta do Prahy, kde som sa venovala porovnavaciemu
vyskumu l'udovych narativov, apokryfov a ostatnej rozpravacskej tradicie podkar-
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patskej proveniencie. V roku 2017 som realizovala dve vyskumne cesty do Ruska
za ucelom preskiimat’ pramene spité s cyrilskou rukopisnou tradiciou pod Kar-
patmi na Slovensku zhromazdené v pozostalosti Juliana Javorského v Petrohrade.
Islo nielen o texty poucitel'nych evanjelii, ale aj o pramenné materialy z okruhu le-
gendickej, historickej a paraliturgickej tradicie. Rukopisy preskiimané v archive sa
sCasti podarilo spracovat’ na mieste (boli odpisané vybrané ¢asti z dvoch rukopisov
z 18. storocia), a z niektorych pramennych materidlov vznikli aj fotokopie pre po-
treby vyskumu bez moznosti ich faksimilného vydania. Ide o rukopisné poucitel'né
evanjelium z Hrabského a cCasti rukopisnych poucitelnych evanjelii z Rencisova
a Nizného MiroSova. Ziskané pamiatky pouciteI'ného zanru rozsirili naSe vedomos-
ti o danom okruhu pisomnosti a posluzia aj pre tcely d’alsiecho vyskumu kazdoden-
nej kaznovej tvorby v prostredi vychodného Slovenska a byvalej Podkarpatske;j
Rusi. V roku 2018 sa uskutocnila este jedna cesta do Prahy, pocas ktorej sa realizo-
vala konecna apretacia textov Uglianskych rukopisov pred ediciou: problematické
miesta v pripravenom diplomatickom prepise sa porovnavali s originalnym textom
rukopisu, ked’Ze cely prepis pramenov sa uskutocnil z fotokopie.

Vysledky vyskumu sa pravidelne prezentovali na vedeckych podujatiach, na-
priklad na konferencii Medzikulturne vztahy vychodnej cirkvi s latinskou v Uhorsku
do konca 18. storocia v roku 2016, kde sa prezentoval vyskum zamerany na povesti
zo Skutkov Rimanov a Fysiologa v uglianskom zborniku KI'a¢ v kontexte latiniza-
¢nych procesov na prelome 17. — 18. storocia v podkarpatsko-ruskom prostredi.
V roku 2017 sa na konferencii Liturgické jazyky v duchovnej kultiire Slovanov pre-
zentovali vysledky vyskumu jazyka evanjeliovych perikop z Uglianskeho pouci-
teného evanjelia a v roku 2018 na konferencii Cyrilskad a latinskad pisomna kultira
byzantsko-slovanskej tradicie na Slovensku do konca 18. storocia sa vysledky vy-
skumov tychto textov podarilo zosumarizovat’ v prispevku o vykladoch Svétého
Pisma ako zdroji vyskumu kultirnej komunikacie medzi Vychodom a Zapadom.

11. 5. 2. K otdzke aktudlnosti vyskumu cyrilskej pisomnej kultury

Pisomné pamiatky kultirneho dedicstva, ktoré pochadzaju z pohranicia medzi slo-
vanskym Vychodom a Zapadom, sa zachovali v poCetnom mnozstve: ide o desiat-
ky knih liturgickej a mimoliturgickej povahy. V sucasnosti sa vsak na Slovensku
realizuje iba malo vyskumov, ktorych predmetom je prave toto kulturne dedicstvo.
Uglianske rukopisy doposial’ neboli uplne preskiimané ani vydané, hoci jednotlivé
texty vydaval uz J. Javorskij (Javorskij 1927; 1929; 1931). Badatel'om poskytuja
zaujimavy material pre vyskum kultirnej a nabozenskej tradicie, historie literattry,
dialektologie a inych disciplin. S prikladom intenzivnej a zivej kultirnej komuni-
kéacie medzi slovanskou vychodnou a zapadnou tradiciou. Spristupnenie materialu
rukopisov SirSej odbornej a laickej verejnosti umozni d’alsie vyskumy, vysledky kto-
rych prispej k hlbSiemu poznaniu prozaickej spisby a kultirneho horizontu cirkvi
vychodného obradu v tomto kultirne, jazykovo a konfesionalne zivom prostredi.
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11. 5. 3. O predmete vyskumu

Uglianskymi rukopismi sa nazyvaju dve cyrilské rukopisné pamiatky didaktizuju-
ceho zanru, ktoré vznikli na prelome 17. a 18. storocia v prostredi byvalej Muka-
cevskej eparchie. Obidva rukopisy vznikli a pouzivali sa v Uglianskom klastore, o
¢om sved¢ia poznamky na okrajoch obidvoch rukopisov. Spominané rukopisy nasiel
J. Javorskij v roku 1926 pocas terénneho vyskumu v dedine Sokyrnica. Rukopisy st
dnes ulozené v kniznici Narodného muzea Ceskej republiky v Prahe pod signatirami
IX. C. 18 (Ugliansky zbornik KI'u¢) a IX. C. 19 (Uglianske poucitelné evanjelium).

Uglianske poucitelné evanjelium je typickym prikladom evanjelia s didak-
tizujacimi vykladmi, ktoré sa pouzivali pri Citani evanjeliovej perikopy v ramci
liturgie. J. Javorskij v tejto suvislosti poznamenal, ze vSetky tri Casti, z ktorych sa
pamiatka sklada, sa od seba znacne liSia v jazyku a redakcii. Aj z obsahovej stranky
sanezhoduju ani s jednym doposial’ zndmym typom pouciteI'n¢ho evanjelia, teda st
prikladom novej, eSte neznamej redakcie textu daného zanru (Javorskij 1931, 46).

Uglianske poucitel'né evanjelium obsahuje 188 folii, na ktorych tromi ruko-
pismi — prevazne polouncialou — st napisané ¢itania z evanjelii s vykladom na cely
liturgicky rok a niekol'’ko apokryfickych textov a l'udovych rozpravani, ku ktorym
patri napriklad apokryf o Narodeni Péna, znamy ako Afroditianova legenda, apo-
kryf o zazrakoch, ktoré ucinila Bohorodicka, apokryf o Bohorodickinych Satach,
rozpravanie o zjaveni kriza Konstantinovi Velkému a jeho matke Helene, zivot
a zéazraky svitého Mikulasa a iné.

Nie je zname, kto bol autorom tohto rukopisu, okrem toho nevieme zistit’
ani to, ¢i ide o origindlnu pamiatku alebo odpis z iného pramena. Odpoved’ na
otazku o pdvode a zdrojoch Uglianskeho poucite'ného evanjelia vyzaduje dlho-
doby textologicky systematicky vyskum celé¢ho stiboru pisomnych prameiiov po-
chadzajucich nielen z tohto skiimaného prostredia alebo zo susednych regionov, je
potrebné poznat’ najma SirSiu slovansku pisomnu tradiciu, co v kontexte s nazorom
J. Javorského o neznamej redakcii zanru sa este aj dnes javi skor ako nerieSitelny
problém. Vychadzame pritom z premisy, podl'a ktorej Uglianske pouciteI'né evan-
jelium je nova, doposial’ neznama redakcia zanru poucitelného evanjelia, preto
tuto pamiatku skimame ako unikat vo svojom prostredi.

Na 111 stranach textu napisaného prechodnym pismom (od polouncialy ku
kurzivnemu) sa nachadza Ugliansky zbornik Kluc, ktory je zbornikom nedelnych
kazni (na Velka noc, na Kvetni nedel'u, na nedel'u o mytnikovi a farizejovi, na
Narodenie Pana), rozli¢nych ponauceni (o hneve, o desatore, o almuzne, o snoch,
o manne ako predobraze Eucharistie, o strasnom sude, o anjelovi strazcovi, po-
naucenie svatého Nikefora, o spovedi, o Bozej bazni, o vasnach, o zlych l'ud’och,
o slepych vodcoch), uryvkov zo Starého zakona s vykladom (o Samarii, o dobyjani
Jericha a o Rachab, o Judite, o prorokovi Samuelovi, o Davidovi a UriaSovej zene),
Pudovych rozpravani s vykladom (o Barlaamovi a Joasafovi, o tom, ako Kristus uci-
nil bratstvo kriza s Provom), podobenstiev a vybranych sujetov zo Skutkov Rima-
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nov, uryvkov zo znamych dobovych knih (Biser alebo Perla, Cvetnik alebo Limona-
rij, Dioptra), apokryfickych textov (o Joachimovi a Anne a o narodeni Bohorodicky,
o narodeni Krista a o prichode troch kral'ov), citatov antickych filozofov a prorokov
a rozli¢nych d’alsich textov pou¢ného charakteru cirkevnej i svetskej proveniencie.

V néapise na fol. 30v sa vznik rukopisu datuje dilom 25. aprila 1695, ¢o pok-
ladame za datum ukoncenia prac na rukopise. Tomu zodpovedaju aj iné nepriame
historické odkazy, najmai ten, ktory sa vztahuje na stavovské povstania v severo-
vychodnych stoliciach Uhorska.

Nie je mozné ur¢it’ meno autora, resp. editora pamiatky, ale na zaklade nie-
ktorych zapisov mozeme skonstatovat, ze Ugliansky zbornik KI'a¢ je originalnou
pamiatkou, ktora vSak vznikla kompilaciou rozli¢nych zdrojov. Autor rukopisu
totiz nielen skopiroval a odpisal texty predloh, ale na mnohych miestach do textu
zakomponoval svoj postoj, a tak vystupoval ako komentator a spoluautor.

Vydanie tychto dvoch uglianskych rukopisnych pramenov utvara prilezi-
tost” hlbsie preskiimat’ nielen jednotlivé jazykové, literarne a kultirne Specifika
spominanych pisomnosti, ale tiez ich jazyk a témy pochadzajuce z prostredia na-
rativnej tradicie i d’alSie kultarno-historické a spolocenské redlie, ktoré su su-
Cast’'ou textov obidvoch rukopisnych pramenov (podrobnejsie pozri v nasej stadii
Vasickova 2016b).

11 5. 4. Kde vznikli uglianske rukopisy?

Ked’ze sa primarne venujeme vyskumu dvoch uglianskych rukopisov, dovolime si
zuzit’ okruh poznatkov o hrani¢nom aredli medzi slovanskym Vychodom a Zapa-
dom iba na tzemie vzniku pamiatok. Tento nas deduktivny pristup v tomto kon-
texte je opodstatneny: jednotlivé detaily a podrobnosti dotvaraju celkovy obraz
o prostredi, v ktorom posobila cirkev vychodného obradu na tizemi byvalej Muka-
Cevskej eparchie. Mukacevska eparchia zahfnala severovychodnu ¢ast’ Uhorska,
k nej patrili aj veriaci byzantsko-slovanského obradu, ktori sa eSte pred zriadenim
Krizevackej eparchie v roku 1777 presidlili na Dolnt zem do Backy a Sriemu
(Ramac 2007, 23).

Konfesiondlne prostredie, ktoré vplyvalo na formovanie kultirnej a nabo-
zenskej identity obyvatel'ov spétych s byzantsko-slovanskym obradom, sa utvara-
lo takmer nezavisle na ostatnych centrach za Karpatmi, ¢o malo vplyv najmé na
udrzanie tradicnej pisarskej kultary, ktora tu pretrvala az do konca 18. storocia.
Prave aktivne prepisovanie rozlicnych religiéznych knih (liturgickéd, paraliturgic-
ka, homileticka, hermeneuticka tvorba) bolo pri¢inou, ze sa nam podnes zachova-
lo viacero vel'mi zaujimavych pisomnych pramenov, ktoré si¢asnym badatel'om
umoznuji komplexne uchopit’ a pochopit’ kazdodenny duchovny a svetsky zivot
miestneho obyvatel'stva.

Mukacevska eparchia sa nachadzala v najvzdialenej$ej severovychod-
nej Casti Uhorského kralovstva, tato teritoridlna vzdialenost’ umoznila zachovat’
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starodavnu kultirnu a duchovnu identitu miestneho obyvatel'stva, a hoci do istej
miery to sposobilo obmedzenie technického rozvoja, no v konecnom désledku
sa tak predsa zachoval takmer neporuseny tradi¢ny $tyl zivota. Tento region spa-
ty s Mukacevskou eparchiou a s vychodnou cirkevnou tradiciou pravom patri do
kulturneho konglomeratu Slavia Byzantina, v ramci ktorého lezi v jeho najzapad-
nejSej Casti, a tak pre tito svoju geografickt Specifickost’ umoznilo utvorit’ fungu-
juci kultarny priestor s krestanstvom zalozenym na vychodnom obrade. Prave toto
periférne geografické umiestnenie skimanej oblasti umoznilo priaznivo ovplyvnit’
vznik Specifickej tradicie cyrilskej pisomnej kultary, ktora je totiz blizka jednak
vychodnej, ale aj zapadnej konfesionalite a duchovnosti.

Na uzemi historickej Mukacevskej eparchie existovali klastory a pri nich
Skoly a seminare, ktoré boli centrami vzdelania a miestami vzniku poc¢etnych ru-
kopisnych pamiatok. Jednym z najstarsich a najdolezitejsich bol Ugliansky klastor,
o ktorom sa v stipise maramoros$skych klastorov z rokov 1735 — 1749 hovort, ze bol
velky a bohaty, Zze v iom byva 330 mnichov a hospodari sa s vySe 1000 ovcami.

V Uglianskom klastore nasSiel svoje UtoCisko niekdajsi pravoslavny bis-
kup Joannikij Zejkan (11687), ktory vystupoval proti zavedeniu unie s rimskou
cirkvou. Z Uglianskeho klastora spravoval celu svoju eparchiu podobne ako aj
niekdaj$i mnich tohto klaStora a biskup Jozef Stojka (1692 — 1711) ¢i posledny
zakarpatsky pravoslavny biskup Dositej Teodorovi¢ (1711 — 1734) (Papp 2002,
287). Podla inych tidajov islo o roky 1718 — 1734 (Pop 2005, 487) alebo o roky
1718 — 1733 (Pekar 1997a, 73).

V roku 1662 pravoslavni v Maramorosi sa definitivne rozdelili na dve sku-
piny podla narodnostného kritéria: rumunské farnosti uznali zvrchovanost’ beleh-
radského metropolitu, farnosti s prevahou slovanského obyvatel'stva si vybrali zas
mukacevského pravoslavneho biskupa Zejkana. Ked’ v roku 1664 ziskal muka-
cevsky stolec Peter Partenij Petrovic, pravoslavny biskup Zejkan sa musel pre-
stahovat’ do Imsti¢eva a neskor do Uglianskeho klastora. Sidlo maramorosskych
pravoslavnych biskupov sa odvtedy nachadzalo v Ugli (Pekar 1997a, 69).

V roku 1677 sa v severovychodnych stoliciach Uhorska vzburili uhorské
stavy a zacalo sa krvavé stavovské povstanie proti Habsburgovcom, ktoré vie-
dol Imrich Tokoli (Pop 2005, 97). Toto obdobie stavovskych nepokojov bolo
pre aj miestnu cirkev a snahy zaviest’ cirkevnll Uniu najzlozitejSie, bojovalo
sa totiz za ponechanie slobody pri vybere mukacevského biskupa miestnemu
kléru (Pekar 1997a, 69).

Rozpory vo vnutri kléru a cirkvi a odmietnutie Casti kléru zjednotit’ sa bolo
hlavnou pric¢inou, Ze v roku 1690 sa z Mukacevskej eparchie vyclenila pravoslav-
na Maramorosska eparchia. Maramorosski biskupi vSak nemali moznosti neza-
visle viest’ a riadit’ svoju eparchiu, preto sa podriadili protestantskému prostrediu.
Duchovenstvo sa tak rozdelilo na tri skupiny: jedni chceli mat’ nezavislost’ a li-
turgovat’ podl'a pravoslavnej tradicie, druhi sa zas priklonili k 0nii a treti chceli
prejst’ na protestantska vieru.
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Do roku 1716 nemali v Maramorosi gréckokatolickeho biskupa, az na epar-
chidlnej synode bol za biskupa vymenovany Stepan Petrovan, mni§skym menom
Serafim (1711 — 1717). Po jeho smrti v roku 1717 biskupsky stolec obsadil pravo-
slavny Dositej Teodorovi¢ (1718 — 1733), ktory sa snazil podriadit’ svojej katedre
aj uniatskych veriacich a knazov (Pekar 1997a, 72).

V roku 1722 nariadenim Karola VI. bola Maramoros$ska pravoslavna epar-
chia s biskupskym stolcom v Uglianskom klastore zruena. Uzemie spravované
pravoslavnym biskupom bolo pric¢lenené k Mukacevskej gréckokatolickej epar-
chii, a tak sa zavfsil aj proces zjednotenia pravoslavnej a katolickej cirkvi v Uhor-
sku (Pop 2005, 148; Haraksim 1961, 50). Napriek jej zruSeniu a zakazu ¢innosti
biskup Teodorovi¢ tajne pokracoval vo svojej pastoracnej praci, vymenuval kna-
zov a vydaval rozlicné dokumenty a nariadenia az do svojej smrti v roku 1733 (Pe-
kar 1997a, 73). V suvislosti s tym, ze Ugliansky klastor vystupoval ako centrum
pravoslavia v severovychodnom Uhorsku, v textoch uglianskych rukopisov sa
celkom prirodzene nachadza aj ostra negativna reakcia na latinizaciu i polemické
utoky na prostredie inych obradov alebo konfesii. Polemické narazky jednoznacne
odrazaju vztah a reakciu pravoslavnej Casti spolo¢nosti na latiniza¢né a reformac-
né procesy, ktoré sa uplatiovali v severovychodnych castiach Uhorska na konci
17. storocia (Vasickova 2017b; 2018b).

11 5. 5. O jazyku uglianskych rukopisov

NajdolezitejSou crtou uglianskych cyrilskych rukopisnych zbornikov je skutoc-
nost’, ze su prikladom zivého kontaktu jazykov, ktoré sa v tomto prostredi streta-
li. Existencia juznoslovanskych (najma cirkevnoslovanskych) javov, prevzati zo
zapadoslovanského jazykového prostredia, z rumunciny a mad’ar¢iny ukazuji na
jazykovu diverzitu tohto byzantsko-slovanského religiozneho prostredia v Karpa-
toch. Na thto skutocnost’ totiz vel'mi dobre upozornuje uz J. Javorskij, ktory o ja-
zyku tychto cyrilskych rukopisov hovori, Ze je nasyteny cudzorodymi, hoci zvéacsa
uz davno a organicky prijatymi elementmi z rozli¢nych susednych jazykov, najma
z pol'ského, mad’arského, niekedy rumunského, ceského a slovenského (Javor-
skij 1931, 47). O tom hovori aj 1. Paiikevy¢ vo svojej publikacii Hapucu icmopii
VKpaincvkux 3axkapnamcvrux 2osopie, kde Ugliansky zbornik KI'i¢ ukazuje ako
pramenny material dolezity pre poznanie dejin zakarpatskych nareci v oblasti me-
dzi Borzavou a Tisou, ¢o je vlastne Maramoros$ (Pankevy¢ 1958, 30).

Zd’aleka vsak nie vSetky texty odrazaju zivé maramoros$ské narecie v rov-
nakej miere. VSetky rozpravania Uglianskeho zbornika KI'ai¢ m6zeme rozdelit’ na
tri skupiny podla jazykového kritéria i povodu. Texty napisané v zakarpatskom
miestnom jazyku (nareci), texty napisané v cirkevnej slovancine a texty v miest-
nom jazyku s velkym mnozstvom vypoziciek z pol'ského jazykového prostredia.
Z hladiska vyskumu jazyka rukopisov mozno teda hovorit’ o viacerych skupinach
textov, ktoré su Specifické pomerom dialektizmov rozli¢ného jazykového povodu.
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Prvé skupina zanrovo réznorodych textov je napisana v miestnom zakarpat-
skom nareci. Jazyk tohto narecia sa charakterizuje ako maramorossky dialekt a v ja-
zyku textov skimanych pramenov prevladaju jeho rysy popri cirkevnej slovancine.

Druht skupinu textov tvoria také Casti, ktoré su napisané v cirkevnoslo-
vanskom jazyku, ktory sa oproti prvej skupine vyznacuje pravidelnej$im dodrzia-
vanim ortografickych a morfologickych noriem cirkevnej slovanciny. No ani ja-
zyk tychto cirkevnoslovanskych textov nie je rovnaky. Daju sa preto vyclenit’ dva
typy: v jednom je liturgicky jazyk doplneny nepocetnymi miestnymi jazykovymi
javmi, druht skupinu predstavuju texty napisané v cirkevnej slovancine takmer
uplne bez nanosov narecového prostredia. Z tohto zistenia o rozli¢nej miere inter-
ferencie cirkevnej slovanéiny a miestneho narecia vyplyva predpoklad vyuzivania
viacerych predloh pri vzniku textov uglianskych rukopisov.

V kontexte jazykového vyskumu sa ukazala aj tretia skupina textov zapisa-
nych v Uglianskom zborniku KI'a€. Charakterizujt ju polonizmy, ktoré poukazuji
na zapadoslovansku povodinu niektorych textov. Ide predovsetkym o tieto Styri
texty: kdzen na nedel'u o mytnikovi a farizejovi, ponaucenie o desatore a o al-
muzne, Gryvky zo Staré¢ho zakona s vykladom a jedno z dvoch ponauceni na Naro-
denie Pana. Tato skupina textov sa lisi od inych rozpravani v zborniku pritomnos-
tou znacného mnozstva slovnych vypoziciek na trovni lexiky, preto vznik tohto
textu vysvetl'ujeme ako preklad. Vzhl'adom na osobitosti tradovania textov a na
preklady z cudzich jazykov a ich niekol’kondsobné odpisy (neliturgicky charakter
textov dovol'oval pisarom aj redigovat’ text podla vlastného uvazenia) mézeme
hovorit’ nielen o $ireni, ale aj o redakcii prvotnych textov a ich prekladov. Co sa
tyka iné¢ho, menej zastipeného pouzitia vypoziciek zo zdpadoslovanského jazyko-
vého prostredia, moze byt spojené s osobitostami autorského jazykového vedo-
mia. Ukazuje sa, Ze autor Uglianskeho zbornika KI'a¢ dobre poznal pol'skl spisbu,
odkial’ aj preberal nielen témy, ale aj slovnt zasobu (Vasickova 2015).

Vypozicky z madarciny, ktoré sa v roznej miere vyskytuju v uglianskych
rukopisoch, mozno pokladat’ za osobitny predmet skiimania. Pritomnost’ lexikal-
nych prevzati z mad’arského jazyka je charakteristickym rysom tychto pisomnosti.
Vznikli totiz v izkom kontakte s mad’arskym etnikom a prieniky lexiky v textoch
tychto cyrilskych rukopisov sa vysvetluju prave na zaklade blizkeho susedstva
s madarskym jazykovym aredlom, ¢o sa vnima ako odraz tychto jazykovych kon-
taktov. V cyrilikou zapisanych textoch s vplyvom cirkevnej slovanciny je vyskyt
mad’arizmov vymedzeny samotnym zanrom textu, napriklad v evanjeliovych cita-
niach sa prevzaté slova nenachddzaju, no v textoch svetského povodu sa vyskytuji
hojnejsie (Vasickova 2016a).

Pozoruhodnym je aj jazyk samotnych evanjeliovych perikop. Problém pre-
kladu biblickych ¢itani v kontexte vyskumu fenoménu liturgickych jazykov nas
nuti, aby sme sa sustredili na $ir$i okruh otazok spojenych s praxou prekladu evan-
jeliovych ¢itani a ich pouzivania v karpatskom prostredi, ktoré je charakteristické
svojou multietnickost’ou a existenciou niekol’kych pouzivanych jazykov. Vyskum
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jazyka evanjeliovych Citani a neskorSie porovnavanie s jazykom vykladu dava
moznost’ pochopit’ charakter vztahov medzi liturgickym a 'udovym jazykom. Ka-
zen, Casto vo forme vykladu evanjeliového textu, samozrejme necitali v liturgickej
cirkevnej slovancine, ale odlisit’ jazyk vykladu od jazyka samotnej perikopy je
na prvy pohlad zlozité. P. Zetiuch predpokladd, Ze to je vysledok procesu sakrali-
zacie jazyka (Zeiuch 2013a, 429). Zd4 sa viak, e tu skor ide o postupné formo-
vanie kultivovanej podoby l'udového jazyka, ako o jeho sakralizaciu; tato téma
predpoklada rozsiahly vyskum velkého korpusu pisomnych pamiatok karpatskej
proveniencie rozli¢nych zanrov a nebola primarnym predmetom vyskumu v ramci
projektu APV'V, preto sme sa jej venovali len okrajovo. Hoci texty liSiace sa od
kanona — vratane prekladov — neboli pri slaveni bohosluZzieb pripustné, pisomné
pamiatky pouciteI'ného zanru obsahuju evanjeliové perikopy nie v cirkevne;j slo-
vancine, ale v jazyku blizkom l'udovému prostrediu. Racionalnym vysvetlenim
tohto fenoménu je to, ze Citanie prelozenej evanjeliovej perikopy do 'udového
jazyka sa mohlo uskuto¢novat’ v ramci samotného vykladu, teda po ¢itani evanje-
liového uryvku v liturgickej cirkevnej slovancine.

Vyskum osobitosti jazyka evanjeliovych perikop sme realizovali na mate-
riali Siestich pisomnych pamiatok pouciteIného zénru a prisli sme k zaveru, ze
uz v 16. — 17. storo¢i existoval zjavny zamer prekladat’ liturgiu aspoil scasti na
I'udovy jazyk. ZlepSenie kvality liturgického Zivota nie je mozné bez pochopenia
textov bohosluZzieb veriacimi, preto aj v situacii, ked’ sa neda pouzit’ iny nez kano-
nicky jazyk, sa nachddza moznost’ priblizenia evanjeliového textu posluchacom.
Je pravdepodobné, Ze preklady perikop sa Citali aj namiesto predpisaného cirkev-
noslovanského evanjeliového &itania (Zefiuch 2013a, 428). Prax prekladania evan-
jeliovych citani sved¢i nielen o rastucej potrebe Citat” liturgické texty v beznom
jazyku pre jednoduchych veriacich, ale aj o vysokej urovni vzdelania miestneho
kléru, ktoré tvorili takéto texty pre svojich farnikov (Vasickova 2017a).

1. 5. 6. O literarnych pramenoch apokryfickej a legendickej tradicie

Hoci sa text Uglianskeho poucitelného evanjelia Cital pocas liturgie — alebo sa
pouzival na pripravu sviatocnych a nedel'nych kazni — objavujui sa v iom pre ten-
to typ spisby netradi¢né motivy nekanonického alebo aj apokryfického charak-
teru. Ugliansky zbornik KI'u¢ je zbornikom, ktory obsahuje niekol’ko vykladov
evanjeliovych ¢itani, prevazne ho vSak tvoria texty charakteristické skor pre ustnu
tradiciu, su to rozpravania reflektujice sujety zo Star¢ho Zakona, zo zbornikov §i-
renych v stredoveku, vyklady k jednotlivym prikdzaniam a zvykom, ale aj apokry-
fické a legendické texty.

V obidvoch rukopisoch sa nachadza slovo na Narodenie Pana v dvoch od-
lisnych redakcidch, druha cast’ tychto slov obsahuje v karpatskom priestore rozsi-
reny motiv o prichode troch kral'ov, ktory je prerobenou Afroditianovou legendou.
V slovanskom kontexte sa legenda objavila v 12. — 13. storo¢i, vznikla ako preklad
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z gréckej povodiny.”? E. Bratke predpoklada, Ze legenda vznikla v Malej Azii alebo
Syrii v druhej polovici 4. storocia, kde sa toto mytologické rozpravanie transfor-
movalo v désledku skrizenia religioznych prvkov rozlicného povodu a charakteru
do neskorsie znamej synkretickej podoby. Podl'a Bratkeho vznikla tato ledenda
napisana nezrozumitelnym jazykom formou orakulovskych proroctiev ako vysle-
dok dobre premyslenej krestanskej apologetiky (Bratke 1899). Aj d’alsi badatel
A. Bobrov, ktory sa vyskumu tejto legendy venoval, tvrdi, ze patri k spolocnému
fondu literarnych pamiatok vychodnych a juznych Slovanov a vyskytuje sa nie-
len v gréckych a staroruskych rukopisoch, ale je aj stiCastou literarnych pamiatok
a pramenov srbskej, bulharskej, moldavskej, ukrajinskej a rumunskej proveniencie
(Bobrov 1994, 19).

Afroditianova legenda patrila do zoznamu diel, ktoré M. Grék neodporu-
cal ¢itat’, ba venoval mu aj osobitny spis s nazvom Obauuenie u onpogepoicetie
JICUBA20 nUCanisn 31omyopazo Agppooumiana nepcanuna. Maxim Grék odporaca
zaujemcom o tento text, aby dobre posudili, ¢i jeho obsah nepopiera dogmy viery
a zaroven upozornuje na skutoc¢nost’, ze netreba sa nechat’ unasat’ rozli¢cnymi na-
bozenskymi prudmi. Poznamenava tiez, Ze legenda je sice vel'mi popularna medzi
jednoduchymi veriacimi, no ti nedostato¢ne rozumeju prave obsahu textov inSpi-
rovanych Svatym Duchom (Grék 1911, 82). Maxim Grék totiz konstatuje, Ze autor
legendy nie je uznavanym krest'anskym spisovatelom, ze vela veci v jeho diele
nezodpoveda Svitému Pismu a argumenty textu legendy dokonca protirecia histo-
rickym faktom, st nelogické a navySe tato legenda obsahuje heretické myslienky.”
Nakoniec bol text vyluceny z cirkevného citania, hoci jeho pouzitie v kontexte
individualneho ¢itania nebolo nikdy zakézané. Ukazuje sa, Ze text nebol zaradeny
ani medzi apokryfy. Bobrov vSak vystopoval histériu rukopisu tak, ze ukéazal na
okolnosti, ktoré dokazuji, ze sa postupne v obdobi od polovice 16. storocia az do
konca 17. storocia utvorila predstava o tom, Ze Afroditianova legenda patri medzi
nekanonické texty, teda apokryfy, ¢im sa prudko znizil aj pocet jej odpisov v os-
tatnej literature suvisiacej s duchovnou kulturou (Bobrov 1994, 87). Ani kritika
M. Gréka uplne neodvratila zaujem citatel'ov od legendy a jej druha cast’, ktora ob-
sahuje opis cesty troch kral'ov k novonarodenému Kristovi nad’alej ovplyviiovala
kaziovl produkciu venovanu sviatku Narodenia Pana. Prave sujet prichodu troch
kralov sa v odlisnych variaciach prezentuje v uglianskych rukopisoch.

°2 Existuju dva preklady Afroditianovej legendy. Prvy vznikol v domongolskom obdobi na uzemi
Juznej Rusi, najstarsi odpis sa datuje do 13. storo¢ia. Druhy preklad podla domnienky P. S¢egole-
va vznikol bud’ v Konstantinopole alebo na Atose na prelome 14. — 15. storo¢ia. Zahlavie druhého
prekladu je zndme ako Afroditianova povest a autorom prekladu je pravdepodobne Filip Presbyter.
% M. Grék popiera pravdivost’ takych podrobnosti, ako to, ze diet'a Kristus sa hral a smial, lebo,
ako uvadza, diet'a Kristus nebol podobny ostatnym nerozumnym batol'atam, lebo bol dokonaly Boh
a nikdy nemal detinskt povahu. Predstava o tom, zeby sa Kristus nikdy nesmial, je charakteristicka
pre rusku kultiru (pozri k tomu napriklad pracu Rozanov 1911).
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Dal§im pozoruhodnym motivom, ktory sa vyskytuje v oboch uglianskych
rukopisoch, je text o pade anjelov. Sviété Pismo neobsahuje priame svedectva o tej-
to udalosti, ale aj z toho mala verSov si vieme o tom utvorit’ nejaku predstavu.
Apostol Peter hovori: ,,Ved’ Boh neusetril ani anjelov, ked’ zhresili, ale zvrhol ich
do tmavych priepasti podsvetia a dal ich strazit' az do sudu,” (2Pt 2, 4) z ¢oho
plynie, ze pévodne nehriesni anjeli prestipili hranicu a boli potrestani. Aj apostol
Juda spomina, Ze ,,anjelov, ktori si nezachovali svoju ddstojnost’ a opustili svoj
pribytok, drzi vo ve¢nych putach v temnote pre sud velkého dna.” (Jud 1,6)

V tstnej l'udovej tradicii existuje legenda nebiblického charakteru, ktora sa
tyka padu anjelov, z ktorej sa mézeme dozvediet’ aj o pySnom anjelovi, ktory bol
zvrhnuty z nebies. Tento sujet je rozsireny aj v krasnej literatare, ale sam okamih
zvrhnutia je vZdy mimo samého sujetu rozpravania.

Legenda o pade anjelov nie je apokryfom, ale je rozsirena vo forme apokry-
fického rozpravania, ktoré obsahuje iba detaily apokryfického charakteru. Apokry-
fické ¢rty zapracované do textu pritom vychadzaju nie z pisomnych zdrojov, ale
z Ustnej tradicie. Podl'a 1. Porfirjeva mnohé apokryfy pochadzaju zo starozidov-
skych rozpravani, ktoré neskor boli zapisané a presli do knih starogréckej a by-
zantskej tradicie a odtial’ sa rozsirili do celej Europy. Pravda, pocas ich rozsirenia
sa apokryfy menili podl'a konkrétnych potrieb a ciel'ov, preto v sticasnosti nie je
mozné najst’ korene jednotlivych rozpravani (Porfirjev 1877, 10).

Dejiny starozakonnych udalosti v byzantskom pisomnictve, odkial’ sa cez
Bulharsko a Srbsko dostali do Karpat, sa zvycajne nachadzali v textoch tzv. Palaey
(Palaea Historica), ktora je prechodnym zanrom stojacim medzi exegetickymi
textami a historickou kronikou a podoba sa na Sestodnev, v ktorom sa vyklada
biblické uéenie o stvoreni sveta. Palaea obsahuje informécie do okamihu smrti Sa-
lamuna, ale jej vdcsia Cast’ obsahuje vyklad knihy Genezis, vela sa hovori o stvo-
reni sveta a ¢loveka. Palaea obsahuje pocetné apokryfické rozpravania s vykladmi,
preto sa tento text vnima aj ako vykladova kniha. Niektoré¢ apokryfické rozprava-
nia su spracované ako obsiahle texty v ramci SirSieho vykladu problematiky, iné
apokryfy su zahrnuté v texte vykladu a doplituju ho, k takymto textom totiz patri
aj rozpravanie o pade anjelov na Stvrty den po stvoreni sveta (SKKDR 1987, 285).

V knihe Genezis, kde sa hovori o stvoreni sveta, sa pad anjelov nespomina.
Vyklad v Palaei vSak obsahuje informacie o stvoreni anjelov v prvy den a o ich
pade na Stvrty den po stvoreni sveta. Spomina sa tu aj mnozstvo anjelskych za-
stupov a mena vodcov tychto zastupov, pricom niektoré ich mena sa vyskytuju aj
v knihach Starého Zékona.

V texte obidvoch pamiatok sa rozpravanie o pade anjelov nachadza v texte
ponaucenia na sviatok Zboru Archanjela Michala a inych nebeskych mocnosti.

Okrem uvedenych apokryfov o narodeni Krista a o pade anjelov obidva
Uglianske rukopisy obsahuju aj apokryfické texty o Bohorodicke. Bohorodicku
ako orodovni¢ku pred Bohom a pomocnic¢ku uctievaji vsetci krest’ania, no jej kult
nie je v rozlicnych kultirnych tradiciach jednotny.
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Uz od 2. storocia medzi veriacimi vznikéa zaujem o vsetko, ¢o bolo spojené
s pozemskym Zivotom Krista. Pudova fantézia dopliiala fakty jeho pozemského
putovania o rozli¢né d’alSie zazraky a udalosti, ktoré ¢asto pochadzali z folklor-
neho prostredia a $irili sa ustnym podanim. Niekedy sa tieto sujety dostali aj do
rukopisnych zbornikov, ktoré sa snazili ¢o najjednoduchs§im spdsobom spristupnit’
zékladne pravdy viery. Takéto rozpravania prinasali odpovede najmé na otazky,
ktoré¢ zaujimali jednoduchych veriacich a tykali sa najmé toho, o ¢aka hrieSnikov
v pekle, €o sa stalo s Pilatom, ako budu potrestani JeziSovi nepriatelia a pod. Od-
povede na tieto a podobné otazky sa nachadzali v pocetnych spisoch, ktoré uzko
suvisia s 'udovou krestanskou religiozitou. Samozrejme, Ze tieto texty nezodpo-
vedali biblickej a patristickej tradicii.

Cirkev nekanonické texty nikdy neprijimala do kdnona vierouky, pokladala
ich za apokryfické texty. V starokrestanskej literatiire sa apokryfy nepoklada-
li za heretické, ale skor sa vnimali ako tajné texty, ktoré obsahovali informaciu
pristupnu nie pre vSetkych. Od okamihu, ked’ sa zadkladom vierouky stava Svité
pismo, tradicia apokryfickej literatury sa meni na nepravi, neautorizovantl a tu sa
zacina vyvin pohladov na apokryfy blizky sucasnému ponimaniu ako nepravej
literatary. Zatial’ ¢o sa v cirkvi ustalovala predstava o pravom (kédnonickom) st-
bore knih Svétého pisma, Coraz prisnejsie sa chapali prave texty, ktoré vybocovali
z tohto okruhu kanonickych knih (Speranskij 1895, 1-3). Prvé pokusy o stano-
venie kanona priniesli aj tzv. indexy, teda zoznamy nepravych knih, ktoré sa ne-
odportcali alebo boli Gplne zakazané. Zaujem o takito nepravu (nekanonicku)
literatiru vSak bol velky. Takéto texty sa $irili rozpravanim, alebo sa zapisovali,
prepisovali a aj tymto spdésobom rozsirovali a zachovali v podobe apokryfickej
literatiry do sucasnosti. Podl'a I. Speranského, pri¢inou vzniku podobnych pa-
miatok bol mravny alebo psychologicky motiv: osoba Spasitel’a urobila na l'udi
obrovsky dojem, a preto boli rozSirené rozpravania starSie a novsie, pravdivé
a vymyslené (Speranskij 1895, 1-3).

Zo Svétého pisma sa o Kristovej matke dozveddme len vel'mi malo. V evan-
jeliach od Matusa a Lukasa sa nachadza zmienka o neposkvrnenom pocati a o tom,
7e svéta rodina zila v Nazarete a na sviatok Paschy chodila do Jeruzalema. Len
evanjelista Jan spomina Bohorodicku, ktord podobne ako ostatné zeny bola pri-
tomna pri ukrizovani. V Skutkoch apostolov sa uvadza, ze Maria sa spolu s Kris-
tovymi stupencami a bratmi modlila po jeho poprave. Uz od 2. storoc¢ia vznikali
texty o Bohorodicke, ktoré uspokojovali zaujem veriacich dozvediet’ sa o nej eSte
viac. Napriklad vtedy vznikol text Jakubovho protoevanjelia, v ktorom sa hovori
o narodeni, detstve, manzelstve Marii a o narodeni JeziSa. Uctievanie Bohorodic-
ky sa tak zacal §irit’ v krestanskych komunitach, kde sa Bohorodicka uctieva ako
zastankyha vietkych Pudi. Cim viac sa v l'udovom prostredi rozvijal sam kult Bo-
horodicky, tym viac vznikali aj mnohé nekanonické rozpravania o zazrakoch spo-
jenych s jej menom. Povodné apokryfické rozpravania o pozemskom Zzivote a za-
zrakoch Panny Marii sa natol’ko rozsirili, ze niektoré z nich sa stali cast'ou tradicie
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a boli zapracované do niektorych pisomnych pamiatok (Svencickaja — Skogorev
1999). Tak aj rozpravanie o narodeni a detstve Panny Marie, prevzaté z apokryfic-
kého Jakubovho protoevanjelia, sa vyskytuje v texte Uglianskeho zbornika KI'uc,
v poucite'nom evanjeliu dokonca nachadzame dva texty venované Bohorodicke,
ktoré pochadzaju z 'udovej tradicie: ide o rozpravanie o Styroch zazrakoch, ktoré
ucinila Maria v rozlicnom historickom obdobi a na rozli¢nych miestach, a apokryf
o Usnuti Bohorodic¢ky a novom prejave Tomasovej nevery. Hoci apokryfy o Usnu-
ti Bohorodicky pochadzaju z gréckej tradicie, doraz na prejav Tomasovej nevery
sa spaja s latinskymi variantmi tohto sujetu.

1. 5. 7. Zhrnutie

Vyskum dvoch uglianskych rukopisov priniesol nové vysledky zamerané na vyvin
jazyka a literarnej tradicie spétej s cyrilskou pisomnou kultirou a Slovenskom.
Vyskum cyrilského pisomnictva a kultirneho dedic¢stva cirkvi byzantského ob-
radu vydanim tychto dvoch rukopisov nekonéi. Pocetné rukopisné i tlacené cyril-
ské a latinské pramene spojené s historickou Mukacevskou eparchiou poskytuju
takmer nekone¢ny materidl pre rozmanity slavisticky, najma filologicky vyskum,
ktory sa dotyka aj viacerych oblasti poznania kulturneho vyvinu prostredia. Preto
je takyto vyskum dolezity aj v kontexte folkloristiky, dejin literatary, dialektologie
i dejin liturgickej tradicie.

II. 6. Cyrilské hudobné pramene byzantsko-slovanského obradu na
Slovensku (stav su¢asného vyskumu a jeho perspektivy)

Vyskum hudobno-liturgickej kultiry byzantsko-slovanského obradu na Slovensku
sa realizuje v niekol’kych okruhoch, do ktorych patri najmé vyskum pramenného
materidlu, historicky vyskum hudobnej liturgickej kultiry byzantsko-slovanske;j
tradicie, muzikologicky vyskum pdvodnych foriem liturgickej hudby a Studium
historickej a sti¢asnej podoby prostopinija ako zakladného spdsobu interpretacie
liturgickych spevov v chramoch vychodnych krestanov na Slovensku. Uvedené
okruhy naznacuju, Ze ide o interdisciplinarny vyskum, na ktory je nutné nazerat
nie len z pohladu histérie a muzikoldgie, ale okrem inych vednych disciplin aj
z perspektivy jazykovedy, liturgiky a teoldgie.

Jeho zéklady boli postupne koncipované od zaciatku 20. storoCia, vyraz-
nejsie sa vsak zaujem o tuto oblast’ karpatskej kultury zacal prejavovat’ (okrem
mnohych inych) az v pracach Fedora Steska (Stesko 1936), Stefana Pappa (Papp
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